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Niemiecki filozof Georg W. F. Hegel zauwazyt: "Historia uczy nas, ze
niczego sie nie uczymy z historii". Ten znany aksjomat jest i zrozumiaty i
pozatowania godny. Przecietny cztowiek nie ma do swej dyspozycji
solidnego zasobu wiarygodnych informacji, na podstawie ktérych madgtby
wyrobic¢ sobie zdrowy osad, lecz oszatamiajgcq mase potprawd, nieprawdy
oraz przekreconych informacji. Wsrdéd szerzacych dezinformacje mozna
znalez¢ niedouczonych historykow, ktéorzy ledwo zauwazajg tajne
organizacje oraz historycznych  rewizjonistow, ktérzy bfednie
przedstawiajg tajne stowarzyszenia, popierajac ich program dziatania.
Wyjatkowi dziejopisarze ludzkich wydarzen, ktérzy zgtebiajq je przebijajac
sie przez aure tajemniczosci jaka otacza tajemne tradycje, odkrywaja, ze
od poczatkdw historii cywilizacji ludzkiej istnieje prawdziwe "okultystyczne
podziemie". Bardziej wnikliwi dostrzegajq, ze w krélestwie réznorodnych
kultdw przekonywanie jednostek stanowito cze$¢ szerszego programu:
dostosowania spoteczenstwa do pewnych ideatéw filozoficznych. Jednym z
niewielu historykow o takiej orientacji jest Jakub Webb. Piérem biegtego
pisarza Webb naszkicowat okultystyczne fundamenty cywilizacji
Zachodu — od Renesansu, az do powstania wspodtczesnego spirytualizmu.

Renesans, czyli Odrodzenie, obejmuje radykalne i gtebokie przemiany
jakie nastgpity w kulturze europejskiej w XV i XVI w. Reformacja
rozpoczeta sie w 1517 r. by po 50 latach mocno sie zakorzeni¢ w Europie.
Webb wyjasnia:

Z pewnego punktu widzenia to, co wydarzyto sie w czasach
Renesansu i Reformacji mozna opisa¢ mniej wiecej tak: kultura,
ktéra mozna nazwac¢ kulturg panujacq Europy Zachodniegj,
oparta w catosci na wartosciach chrzescijariskich w rozumieniu
Rzymu, ostatecznie oddata swoj monopol jurysdykcyjny,
oczywiscie nigdy w teorii, lecz na pewno w praktyce

Renesans przedstawia sobg uwolnienie kulturowe z ciasnego
gorsetu papiestwa, zas Reformacja jest takim samym
uwolnieniem, lecz wyrazonym na ptaszczyznie religijnej (1).

Uczeni epoki Renesansu wierzyli, ze cywilizacja zachodnia rozwineta sie
ponad barbarzynstwo Sredniowiecza, znalaztszy swa inspiracje i najblizszy
odpowiednik w cywilizacji starozytnej Grecji i Rzymu. Humanizm zastgpit
sredniowieczne ukierunkowanie na wypetnianie obowigzkéw wzgledem
Boga i krdla, a ludzie Renesansu tacy jak Michat Aniot, Leonardo da Vinci
oraz Marsilio Ficino z Akademii Platonskiej we Florencji, ozywili
artystyczne style oraz wartosci metafizyczne klasyki antycznej,
szczegllnie we Witoszech. Jednak wolno$¢ od rygoru religijnego
spowodowata pewien szok kulturowy. Pod ptaszczykiem ozywienia sztuk i
pogtebienia kultury, rozkwitio zainteresowanie okultyzmem, magiq i
astrologig, ktére staty sie substytutem wiary religijnej.



Innymi stowy, tre$c¢ tajemnic okultystycznych, bez wzgledu na to, czy byta
przedstawiona w wysublimowanej formie spekulacji metafizycznych czy
praktycznych manifestacjach magii, byta powszechnie znana. Wynikato to
Z poczucia niepewnosci, poniewaz zaréowno ludzie wyksztatceni jak i
niewyksztatceni szukali poczucia bezpieczenstwa, ktorego nie posiadali.
Nowy cztowiek Renesansu, wyzwolony z wiezienia Sredniowiecza, napiat
miesnie i sprobowat swych sit w starciu z Tradycjami ... Obraz cziowieka
Renesansu nie bedzie petny bez uwzglednienia miejsca maga. Ficino byt
uczonym, ksiedzem a takze magiem (2).

Ficino taczyt literature platoiskg oraz nauki hermetyczne — astrologie,
alchemie i magie — z Pismem Swietym, wyznajac chrzescijanska forme
neoplatonizmu.

Kolejnym zrédtem z ktoérego okultysci czerpali swe tajemne tradycje jest
szkota spekulacji zwana neoplatonizmem. Probowano dowiesé, ze nasiona
neoplatonizmu zostaty zasiane przez samego Platona; lecz réwnie dobrze
mogty by¢ zasiane przez pierwsze pokolenie ucznidéw Akademii w Atenach.
Wydaje sie, ze nawet "magiczno-religijna" inkarnacja neoplatonizmu
pochodzita z Akademii, gdzie interesowano sie demonologiq i zjawiskami
okultystycznymi. . . (3).

Kosciot katolicki we wspotpracy z wiadzami Swieckimi, w celu zapewnienia
Swieckiego wsparcia dla teorii religijnych, zaakceptowat w ograniczonym
zakresie teorie pochodzace od Platona i neoplatonizm. Jednak wraz z
neoplatonizmem do Europy Zachodniej weszty dzieta Arystotelesa.
Arystoteles wprowadzit "metode naukowg", ktéra byta oparta na
obserwacji, a nie na wierze.

Platon jest filozofem innego $wiata, wielkich metafizycznych kwestii oraz
ducha religii. Arystoteles jest rzecznikiem tego, co nazwano "metodag
naukowq" — starannym badaniem zaobserwowanych danych, oraz
wycigganiem zdroworozsgdkowych wnioskéw . . . (4).

Rzymski katolicyzm oraz inne mistyczne religie takie jak neoplatonizm,
bez wzgledu na istniejgce miedzy nimi réznice, majg wiecej wspdlnego z
Platonem niz z Arystotelesem. Kiedy metoda naukowa zyskata grunt w
Europie Zachodniej, stanowita powazne zagrozenie istniejgcego porzadku
rzeczy i podwazata wiare religijng. Do korica Renesansu zmienit sie uktad
sit pomiedzy dwoma systemami filozoficznymi ktére historycznie
konkurowaty ze soba, a zmagania wygrata filozofia Arystotelesa, zyskujac
cechy powszechnie przyjetego swiatopogladu.

Przy upadku porzadku spotecznego sSredniowiecza, Arystoteles, filozof
obserwacji i metody naukowej przy¢mit Platona, metafizyka, logika $wiata
niematerialnego, oraz ojca niematej czesci tradycji okultystycznej . . . (5).

WIEK ROZUMU

Renesans byt powaznym, chociaz nie Smiertelnym zamachem na oficjalny
Kosciét i jego alians z monarchiami europejskimi. Metoda naukowa, ktéra
miata by¢ zagrozeniem "wiary w Chrystusa" z trudem zyskata sobie
tolerancje. Webb stwierdza: "Przez pewien czas ten niebezpieczny aspekt
nauki Arystotelesa nie byt dostrzegany przez Kosciét — zostat doceniony



zbyt p6zno".

Tradycje te wprowadzono do Europy wraz z filozofig Arystotelesa, lecz jak
juz wyjasniono, byly one catkowicie obce duchowi tego filozofa. Przez
pewien okres czasu dwa nurty myslowe mogty czerpa¢ swg podpore z
tych samych Zrédet. Oba byty przeciwstawieniem nadmiernie
wysublimowanego podejécia pdznego okresu Sredniowiecza i oba opieraty
sie na doswiadczeniu praktycznym, gdyz eksperyment magiczny jest tak
samo "praktyczny" jak kazdy inny. Jednak poglad tradycyjny opary jest
na wierze i jest postawg religijng, podczas gdy zwolennikéw Arystotelesa
cechowato odkrywanie poprzez obserwacje tego, co byto ... Jednak w
XVIII wieku metoda naukowa tryumfowata i Wiek Rozumu rozpoczat swa
gtosna kariere . . . (6).

Tryumf Arystotelesa nad Platonem w czasach Renesansu spowodowat
masowq ucieczke od oficjalnej religii, ktérg zastgpiono poleganiem na
osiggnieciach ludzkich. Popularnym przekonaniem Wieku Rozumu, czyli
inaczej Oswiecenia, byt deizm, w ktorym wszechswiat obracat sie wokét
cztowieka i chociaz to Bég stworzyt Swiat, cztowiek zostat sam, by
ksztattowac i zmieniac Swiat.

We wczesniejszym okresie pojecie powinnosci wobec Boga i krdla ustgpito
pod naporem uznania $wieckich osiggniec¢ i dazenia do zysku. W XVIII
wieku stopniowo rozwineta sie postawa umystu, ktoéra umozliwiata
cztowiekowi realizowanie $wiatowych dziatan z wiekszym powodzeniem.
W swej ekstremalnej formie przeksztatcito sie to w racjonalizm, a wiek
rozumu okreslano jesli nie przez poswiecenie rzeczom tego Swiata, to z
catg pewnoscig poprzez porzucenie tego, co nalezy do innego Swiata.
Rewolucja przemystowa, spoteczna, naukowa oraz Romantyzm byty
wynikiem tej koncentracji w taki czy inny sposob (7).

W tej atmosferze naukowego racjonalizmu wiara w rzeczywistosc
niewidzialng kurczyta sie, ostabiajac przez to religie ortodoksyjna.
Zgtebianie okultystycznej, czyli ukrytej wiedzy byto uwazane przez elity
jako przedsiewziecie rownie watpliwe intelektualnie.

Kiedy jednak ucichto zamieszanie okresu przejsciowego, tradycje
okultystyczne odzyskaty swoéj status — skupito sie na nich
zainteresowanie waskiej grupy ludzi. Zeszty do podziemia — jeszcze raz
stanety w opozycji, poniewaz podczas kryzysu Odrodzenia i Reformacji
zwyciezyt Arystoteles i metoda naukowa (8).

ROMANTYZM
Odejscie od czczenia Najwyzszej Istoty do czczenia ludzkiego rozumu
spowodowato niematy brak poczucia bezpieczenstwa i wielu nie

poprzestalo na tym. Romantyzm byt ruchem intelektualnym i
artystycznym konca XVIII wieku, w ktéorym takze wielbiono cztowieka,
ktadac jednak nacisk na emocje, wyobraznie, uwolnienie z klasycznej
poprawnosci form sztuki oraz bunt przeciwko konwenansom spotecznym.
Rozczarowanie materializmem wykluczajgcym transcendentalne ideaty
spowodowato, ze poszukiwania romantykéw znalazty spetnienie w
mistycyzmie okultystycznym i artysci zwrécili wzrok na tajemniczy
Wschdd z jego tradycjami okultystycznymi i orientalng madroscig. Muzyka



i poezja mistrzéw epoki romantyzmu stata sie "kanatem najwazniejszej
prawdy", a "salony klasy S$redniej wylegarniami dyskusji na tematy
literackie, polityczne i muzyczne prowadzonych przez postepowych
intelektualistow" (9).

Niemiecki metafizyk Emanuel Kant "zaapelowat do kultury salonowej, aby
wyrzucita zaréwno sucha logike roszczacego sobie pretensje do
wszechmocy rozumu jak i poleganie na dogmatach religijnych, na
$mietnik zbankrutowanych ideologii" (10). Kant popierat ustanowienie
Swiatowej federacji panstw, a Georg Hegel rozwinagt pézniej kantowskg
metode rozumowania przy uzyciu "antynomii", czyniac z niej podstawe
swojej metody dialektycznej, na ktérej zbudowano marksizm (11).

W latach osiemdziesigtych XVIII w. miody Fryderyk Schleiermacher
gorliwie pochtaniat filozofie Kanta. Chociaz porzucit wiare w boskos¢ i
zastepcze odkupienie Chrystusa, Schleiermacher zostat duchownym i stat
sie "ojcem nowoczesnej teologii". Ewolucje jego teologii opisat dr Marek
Devine w ksigzce "Apologetyczna zdrada Ewangelii" (The Apologetic
Betrayal of the Gospel) opublikowanej w Premise Journal:

Tak wiec doktryna, wstretha Kantowi z powodu swych roszczen
epistemologicznych, ktére uznawat za bezzasadne, nie tyle zostata
odrzucona przez Schleiermachera co zdetronizowana i poskromiona. O
prawdzie wiary juz wiecej nie miaty decydowacé dogmaty (12).

Jako kaznodzieja i metafizyk Schleiermacher zamiast doktryny wprowadzit
na tron "moc samoswiadomosci Jezusa", ktoéra rozpowszechniana jest
przez spotecznos¢ wierzacych i uczyt, ze nawrdcenie jest obudzeniem
uniwersalnej $wiadomosci Boga. Poniewaz jednos$¢ pierwotnego kosciota
byta wpfywem Zbawiciela, w opinii Schleiermachera "sednem Kosciota jest
spotecznos¢" (13). Rozlegty wptyw Schleiermachera wysadzit kosciot
niemiecki z jego podstawy doktrynalnej, przyczyniajac sie do powstania
nowych zasad wyzszej krytyki, ktéra odrzucita autentycznos$¢ Ewangelii,
szczegdlnie cudow, a takze podstawowych nauk chrzescijanskiej wiary.

PRZEBUDZENIE OKULTYSTYCZNE

W XIX wieku w Anglii oraz w Europie Zachodniej wydarzyto sie
jednoczesnie kilka powaznych rewolucji. Rewolucja przemystowa
odbudowata gospodarke Europy; metoda badan naukowych stata sie
wyzwaniem dla przyjetych norm religijnych; kontakty miedzy narodami
usunety bariery geograficzne a rewolucja francuska w 1789 r. wytworzyta
trwate niezadowolenie ws$réd uciskanych klas nizszych. James Webb
zauwaza, ze "w czasie kroétkich, lecz znaczacych niepokojow spotecznych
w 1848 r. miato miejsce ponad 50 gwattownych préb usuniecia legalnych
rzadow" (14). Rozprzestrzeniaty sie organizacje socjalistyczne, ktére
czerpaty swa inspiracje z pism dialektycznych Karola Marksa ("Kapitat") i
Fryderyka Engelsa. W 1859 r. w posrdéd tych zbiegajacych sie rewolucji,
Karol Darwin opublikowat "O pochodzeniu gatunkéw", ksigzke ktorej
ewolucyjne tezy wstrzasnety juz i tak staba wiarg wielu w Kosciele
anglikanskim. Jakub Webb przyréwnuje kryzys swiadomosci jaki nastat w
XIX w. do kulturowych przemian epoki Renesansu, twierdzac ze byta to w
rzeczywistosci "spdzniona kontynuacja intelektualnych przewrotéw
pietnastego i szesnastego stulecia".



To co nastepowato to ostateczne zatamanie starego porzadku Swiata,
ktéry byt agresywnie atakowany podczas Renesansu i Reformacii.
wiasnie wtedy, gdy zdawato sie, ze Wiek Rozumu zacznie przynosi¢ owoce
w XIX stuleciu, nastgpit niespodziewany sprzeciw wobec tej wiasnie
metodzie, ktéra wczesniej zwyciezyta, rozpoczat sie dziki nawrét do
archaicznych wierzen, a posrod inteligencji ztowieszcza koncentracja na
zabobonach, ktore uwazano wczesniej za juz dawno pogrzebanie... (15).
"Rozum umart mniej wiecej przed 1865 r. ", napisat ten historyk, "po
Wieku Rozumu nastat Wiek Irracjonalizmu". Masy ludzi pozbawionych
pewnosci nieSmiertelnosci po tak poteznym ataku na objawienie biblijne
"btagaty o objawienie, ktore mozna byto by naukowo zademonstrowac".
Wynikiem tego byta powszechna ucieczka od rozumu i przebudzenie
tradycji okultystycznych ktére zdyskredytowano w epoce Oswiecenia.

Fundament nowoczesnego ruchu spirytualistycznego zostat juz zatozony
przez dziatalnos¢ trzech ekscentrykéw: Emanuela Swedenborga —
"szwedzkiego inzyniera zmienionego w proroka", ktéry porozumiewat sie z
aniotami i duchami oraz opublikowat w Londynie w 1749 r. ksigzke Arcana
Coelestia; Franza Mesmera — "austriackiego lekarza, ktérego Swiat nauki
nie mogt w zaden sposéb zaakceptowac", ktory spopularyzowat idee
transu i koncepcje magnetyzmu zwierzecego (ok. 1775 r.); i Andrzeja
Jacksona Davisa "miodego amerykanskiego nicponia, ktéry zaczat miec
wizje" i stat sie pierwszym teoretykiem ruchu spirytualistycznego poprzez
swojq, wydang w 1847 r. ksigzke "Zasady Natury, jej boskie objawienia"
[The Principles of Nature, Her Divine Revelations] (16).

W 1848 roku ogtoszono, ze "bogowie znowu zstagpili na ziemie ...." (17).
Rodzina Fox donosita o tajemniczych stukaniach powodowanych przez
duchy w ich domu w Hydesville, w stanie Nowy York. Nowoczesne S$rodki
przekazu nadaty temu izolowanemu zdarzeniu miedzynarodowe znaczenie
i rozpality przebudzenie okultystycznych zainteresowan i dziatan, ktére
wkrétce przeksztatcity sie we wspdtczesny ruch spirytualistyczny. Ludzie
pragneli nowej religii i szacuje sie ze do 1851 roku w samym miescie
Nowy Jork byto 100 medidw. Seanse spirytystyczne staty sie modne w
Europie, gdzie media byly poszukiwanymi atrakcjami przyjec
towarzyskich, zabawiajgc gosci zaréwno widzialnymi jak i odczuwanymi
fenomenami. W Anglii jasnowidze porozumiewali sie z umartymi, biorac
jedna gwinee za sesje. Jakub Webb wycigga nastepujacy wniosek:

Mogli wykrzycze¢ w twarz temu strasznemu Darwinowi, ze wiedzg, iz sg
czyms$ wiecej niz wynikiem procesu biologicznego, ze oni tez dysponujg
"dowodem naukowym" — dowodem na istnienie zycia po Smierci (18).

Alan Gauld, autor ksigzki "Pionierzy Badan Parapsychologicznych" (The
Founders of Psychical Research), oszacowat, ze w Anglii w latach
szescdziesigtych i siedemdziesigtych XIX stulecia "istnienie czterech dos¢
popularnych czasopism wskazuje, ze liczba aktywnych spirytualistow
musiata znacznie przekraczac 10 tysiecy. Ilos¢ os6b na ktore spirytualizm
wywart wptyw, lub ktére przynajmniej byty nim zainteresowane mogta byc¢
moze by¢ dziesieciokrotnie wyzsza" (19).



ANGLIKANSCY SPIRYTUALISCI

Chaos oraz dociekliwo$¢ Iludzka charakterystyczna dla tej epoki
prowadzity do powstania licznych stowarzyszen spirytualistycznych.
Jednym z pierwszych pionierédw badan spirytualistycznych byto
Towarzystwo Duchéw (Ghost Society) na Uniwersytecie Cambridge w
Anglii. Cel Towarzystwa Duchéw w Cambride opisano w "Pionierach
Badan Parapsychologicznych":

W 1851 r. zatozono w Cambridge towarzystwo w celu "prowadzenia
powaznych i rzetelnych badan w zakresie natury zjawisk Iuzno
nazywanych ponadnaturalnymi", ktérego czionkami zostaty niektére
znamienite osoby (20).

Towarzystwo Duchoéw jest takze opisane w biografii jednego z jego
cztonkdéw -zatozycieli, Artura Horta "Zycie i listy Fentona Jana
Antoniego Horta" (The Life and Letters of Fenton John Anthony
Hort):

Zatozono dwa inne towarzystwa ktérych duszg, jak sie wydaje, byt Hort
drugie sami jego cztonkowie nazywali "Gildia Duchow". Celem bylo
gromadzenie i klasyfikacja autentycznych przypadkdéw tego, co obecnie
nazywa sie "zjawiskami spirytualistycznymi" Nazywany przez szydercow
"Klubem Ztych Duchéw", wzbudzat pogarde, a nawet zaniepokojenie;
najwidoczniej powstat zbyt wczesnie (21).

Ksigzki "Towarzystwo Badan Parapsychologicznych: zarys historii"
oraz "Zycie Edwarda White Bensona" piéra jego syna Artura,
przedstawiajq dalsze informacje o znaczacych zatozycielach Cambridge
Ghost Society:

Wsrod licznych oséb i grup, ktére w potowie XIX w. badaty zjawiska
parapsychologiczne mozna wymieni¢ towarzystwo od ktérego w prostej
linii wywodzi sie nasze wtasne. W ksigzce "Zycie Edwarda White Bensona,
arcybiskupa Canterbury" pidora jego syna A. C. Bensona, mozna znalez¢
nastepujacy ustep dotyczacy lat 1851—2:

Wsréd rozrywek mego ojca w Cambridge byto zatozenie 'Towarzystwa
Duchdéw' poprzednika Towarzystwa Parapsychologicznego dla badania
zjawisk nadnaturalnych. WsSrdd jego cztonkéw mozna znalezé nazwiska
takie jak Lightfoot, Westcott oraz Hort. Byt on wtedy, jak zawsze, bardziej
zainteresowany zjawiskami parapsychologicznymi niz wynikato to z jego
wypowiedzi.

Zaréwno Lightfoot jak i Westcott zostali biskupami, za$ Hort profesorem
teologii. Towarzystwo Parapsychologiczne raczej nie miato miejsca w
standardzie  koscielnej  Swietnosci  narzuconym  przez rodzime
spoteczenstwo" (22).

Kanonik J].B. Lightfoot, biskup B. F. Westcott oraz profesor teologii F. J. A.
Hort byli réwniez czionkami komisji, ktéra opracowata zrewidowane
ttumaczenie Biblii w jezyku angielskim znane jako English Revised
Version, wydane w 1881 r. Westcott i Hort opracowali nowy tekst grecki



oraz sformutowali nowgq teorie krytyki tekstu w celu dokonania zmian
("rewizji") tzw. Wersji Autoryzowanej z 1611 r. Edward White Benson,
ktéry zostat Arcybiskupem Canterbury w 1883 r., poslubit Marie Sidgwick.
Edward i Maria byli rodzicami Roberta Hugh Bensona, ktéry przeszedt na
katolicyzm w okresie dziatalnosci tzw. "ruchu oksfordzkiego" kierowanego
przez Jana Henryka Newmana (23). Brat Marii, Henryk Sidgwick poslubit
Eleonore Balfour, siostre Artura Balfoura, pdzniejszego premiera Anglii.
Gauld stwierdza:

Stwierdzi¢, ze Sidgwick miat przyjaciét na wysokich stanowiskach bytoby
wielkim niedopowiedzeniem. Miat ich takze, jak tego powinienem sie
domyslec, wsrdod najwybitniejszych intelektualistow XIX w (24).

Gerald, brat Artura Balfoura, byt takze szwagrem Emilii Lutyens,
uczennicy Anny Besant, teozofki oraz macochy Jiddu Krishnamurti, o
ktérym sadzono, ze jest Lordem Maitreya, nauczycielem swiata nowej ery.

W tym kontekscie interesujgcg osoba wydaje sie lady Emilia Lutyens,
zona architekta. Przed przytgczeniem sie do Towarzystwa Teozoficznego
interesowata sie kontrolowaniem prostytucji przez panstwo i sprawg walkg
o prawa wyborcze kobiet. Jej siostra Konstancja poszta na catego i
znalazta sie w wiezieniu, gdzie trzeba byto jg zmuszaé¢ do przyjmowania
pokarmow. Nawrdcona przez paniq Besant, Emilia przez 10 lat byta
oddang "macochg" i zwolenniczkg Krishnamurtiego. . . nawet wsrod
najwyzszych warstw spoteczenstwa odczuwano kryzys Swiadomosci.
Rzeczy nadprzyrodzone nie byty obce rodzinie Emilii Lutyens.

Nazwisko panienskie Emilii brzmiato Lytton, byta wnuczka okultysty
Bulwera Lyttona, oraz szwagierkg Geralda Balfoura, ktéry wraz ze swym
bratem Arthurem zostat prezesem Towarzystwa Badan
Parapsychologicznych. Siostra Balfoura, Nora, wyszta za maz za Henryka
Sidgwicka, ktérego siostra Maria, byta zong Edwarda White Bensona, oraz
matkg Roberta Hugha. W tych powigzaniach rodzinnych rzecza zupetnie
naturalng jest przynajmniej jedna osoba oddana teozofii (25).

Jako student ostatniego roku w Cambridge, B.F. Westcott zatozyt réwniez
Klub Hermesa, ktéry nazwat imieniem greko-egipskiego bdstwa Hermes
Trismegistus. Kolejne kluby Hermesa zaktadane przez innych
spirytualistédw staty sie stawne w Anglii - jeden z nich zatozony zostat w
1884 r. przez Anne Kingsford i Edwarda Maitlanda, ktérzy byli w bliskim
kontakcie z Towarzystwem Teozoficznym (26), i Zakonem Ztotego Brzasku
zatozonym przez MacGregora Mathersa i Wynna Westcotta. Jakub Webb
wyjasnit znaczenie Hermesa:

W historii tajemnych tradycji nauki hermetyczne staty sie waznym
elementem ze wzgledu na wielkq wage, jakg przywigzywano do nich w
epoce Renesansu w Europie; w swym kontekscie sg one znaczace
poniewaz stanowig typowy wzor tej postawy wobec zycia. Fakt, ze
Hermesa uwazano za zatozyciela astrologii, alchemii oraz magii — tego
ktéry wyjawia przekazy okultystyczne, jest pomaga w wykazaniu, ze
dziatania Europejczykow w zakresie praktyk astrologicznych, alchemii
badz magii, czesto nazywanych "naukami zamknietymi (hermetycznymi)"
ma swe zrodto w tym samym okresie zametu religijnego, w ktorym kwitty
misteria oraz narodzit sie neoplatonizm filozoficzne stanowisko nauk



tajemnych, wraz z doktryng, ze materia jest zta i nalezy od niej uciekac,
mozna porownac do stanowiska gnostykow (27).

W swym Stowniku Teozoficznym, Helena Btawatska stwierdza takze
szerokie korzystanie z doktryn nauk tajemnych w pismach gnostyckich:

Hermetyczny — wszelka doktryna lub pismo zwigzane z ezoterycznymi
naukami Hermesa . . . Chociaz w wiekszos$ci uwazane za fatszywe, pisma
hermetyczne byly wysoko cenione przez Sw. Augustyna, Laktancjusza,
Cyryla i innych. Méwiac stowami J. Bonwicka: "Zawierajg one w wiekszym
badz mniejszym stopniu poprawki filozoféw platoriskich sposrod
wczesnych chrzescijan (takich jak Orygenes i Klemens Aleksandryjski)
ktorzy chcieli uzasadni¢ swe chrzescijanskie argumenty poprzez
odniesienia do tych poganskich, szacownych pism, chociaz nie mogli oni
oprze¢ sie pokusie nieco zbyt daleko idacych poprawek.” Chociaz
niektérzy sprytni i zainteresowani pisarze przedstawiali je jako pisma
nauczajqce czystego monoteizmu, ksiegi hermetyczne badz
trismegistyczne sq niemniej jednak czysto panteistyczne . . . (28).

Zyjac w tym samym okresie co B. F.  Westcott, H. Bfawatska
zaklasyfikowata  Westcotta do  kategorii filozofébw  gnostyckich,
wysmiewajgc go w swojej napisanej pod kierownictwem duchdéw ksigzce
"Izyda Objawiona" (Isis Unveiled) za ufnos$¢ jakag poktadat w "Pasterzu
Hermasa". Wydaje sie, ze uczeni anglikanscy przypisywali biblijny
autorytet literaturze apokryficznej pochodzenia okultystycznego, z ktérg
byta ona zaznajomiona:

W swym nieposkromionym pragnieniu znalezienia dowodu na
autentyczno$¢ Nowego Testamentu, najlepsi ludzie, nawet najbardziej
wyksztatceni wsrdd teologédw protestanckich, zbyt czesto wpadajg w
pozatowania godne putapki. Nie mozemy uwierzyé, by taki uczony
komentator jakim jest Canon Westcott mdgt nie znac pism talmudycznych
i czysto kabalistycznych. Jak to jest, ze stwierdzamy, iz z takg pewnoscig
mowi o "uderzajacych podobieAstwach do Ewangelii wg $w. Jana"
ustepdw z Pasterza Hermasa, gdzie cate zdania wziete sgq wprost z
literatury kabalistycznej? (29).

ODSTEPSTWO KOSCIOLA ANGLIKANSKIEGO

Na poczatku XIX w. Anglia doswiadczyta serii chrzescijanskich
przebudzen, ktére byty kontynuacjq przebudzenia metodystycznego,
podczas ktérego uformowato sie skrzydio ewangeliczne w kosciele
anglikanskim. Ewangeliczni chrzescijanie nawrdceni podczas tego
przebudzenia odnowili nauki o zabawieniu, ktére przez ditugi okres czasu
byty zaciemnione przez sakramentalizm oraz inne bfedy kosciota
anglikanskiego. Swiecki historyk Alan Gauld zauwazyt gteboki wptyw
ewangelicznych chrzescijan na spoteczenstwo angielskie:

W czwartej dekadzie XIX w. ewangelikalizm zaczat wywiera¢ wptyw na

cate zycie narodu . . . Wielu pisarzy sugerowato, ze niektére czynniki
najbardziej charakterystyczne dla stylu zycia klasy $redniej epoki
wiktorianskiej miaty swe zrdédto w gorliwosci i wptywie chrzescijan

ewangelicznych, a nawet w legislacji jaka wprowadzili. Halevy twierdzi, ze
chrzescijanstwo ewangeliczne bylo "moralng zaprawa spoteczenstwa



angielskiego" (30).

Gauld podkreslit wyrdzniajacg ceche spotecznosci ewangelicznej: "Patrzac
wstecz, wydaje sie, ze najwazniejsza spuscizng chrzescijanstwa
ewangelicznego jest wzor zycia rodzinnego, ktory byt przez nich tak
szeroko rozpowszechniany i propagowany". Mimo tak bogatego
dziedzictwa religijnego, wsréod mitodziezy chrzescijan ewangelicznych byto
wielu rozbitkow wiary.

Wiara dzieci urodzonych w tych domach w czasie drugiego ¢wieréwiecza
miata by¢ poddana ciezkim préobom. Dzieci te dorastaty w okresie, w
ktorym po raz pierwszy od niemal dwustu lat odkrycia i spekulacje
naukowcdéw i uczonych zaczety coraz bardziej kolidowaé z naukg
chrzescijanska. Byto to na tyle tragiczne, ze najbardziej poddawali sie
temu najwrazliwsi i najinteligentniejsi chrzescijanie (31).

Réwnie szkodliwe jak teoria doboru naturalnego Darwina byly inne
elementy niszczace miode pokolenie Anglii i przyszte duchowienstwo
Kosciota anglikanskiego. W tym okresie teologia w Oxfordzie i Cambridge
byta ksztattowana na gnostyckiej tradycji przez niemieckiego uczonego
Schleiermachera. Inteligencja uniwersytetu pilnie czytata i wielce sobie
cenita dzieta romantycznych poetéw panteizmu: Williama Wordswortha i
Samuela Taylora Coleridge. Coleridge, ktéry w koncu zmart z powodu
natogu zazywania opium:

byt w Niemczech z ktoérych powrdcit jako gorliwy zwolennik niemieckiej
teologii i krytyki tekstu. Na Uniwersytecie Cambridge stat sie gwiazda,
wokot ktorej skupiata sie konstelacja lideréw mysli: Thirwall, (F.J.A.) Hort,
Moulton i Milligan, ktérzy podzniej byli cztonkami Angielskiej Komisji
Rewizji Pisma Swietego (32).

Innym destruktywnym katalizatorem byta filozofia empiryczna Johna
Stuarta Milla, ktérego dzieta zyskaty wielki prestiz w Cambridge i w catej
Anglii. Gtownym tematem dzieta Milla "Logika" (1843) byto to, ze
jedynym wiarygodnym zZrdédiem informacji o Swiecie jakie posiada
cztowiek sg jego zmysty; stad tez "wiara" nie moze by¢ wazng podstawq
przekonan.

Dla chrzescijan ewangelicznych skandalem byto to, ze wielu hierarchdéw
Kosciota anglikanskiego nie odrzucito wyzszej krytyki i radykalnych
wolnomyslicieli. Reakcja tych chrzescijan byta uwazana przez spotecznosé
uczonych za reakcyjnos¢. W 1861 r. Beniamin Jowett oraz szesciu
liberalnych cztonkéw Kosciota opublikowato ksigzke "Eseje i Przeglady", w
ktdrej wyrazili gtebokie zaniepokojenie, by czasem " wiekszo$¢ cztonkdw
Kosciota, poprzez uparte trzymanie sie ciasnych, fundamentalistycznych
przekonan, nie odcinata sie coraz bardziej od wspotczesnej mysli" (33).
Jowett utrzymywat, ze "Pismo Swiete nalezy interpretowaé tak samo jak
kazdg inng ksiege, a niektdrzy z eseistow byli nawet bardziej radykalni w
swym podejsciu". Oznaki odstepstwa w Kosciele anglikanskim byty
ztowieszcze.

Dla konserwatywnych chrzescijan rzecza zatrwazajacq byto to, ze w



czasie kiedy Darwin i jego pomocnicy podminowywali niezwyciezong skate
Pisma Swietego, grupa tych, ktérych $wieta powinnoscig powinno by¢
bronienie autorytetu Pisma, spiskowali wspdlnie nie po to by wzmocnié
ten autorytet, lecz by wbic klin w celu obalenia autorytetu Pisma (34).

Wielu z mtodszych mezczyzn z Kolegium Sw. Tréjcy w Cambrigde zostato
odrzuconych przez ortodoksyjng cenzure nowych spekulacji. W 1861 r.
Henryk Sidgwick, czionek zarzadu i wiodaca postac w Kolegium,
publicznie bronit liberalnego manifestu duchownych wolnomyslicieli: "Jak
to wyrazit pewien uczony teolog (Westcott), kochajg swq pierwszg wiare,
ale bardziej kochajq prawde" (35). Sidgwick ostatecznie zrezygnowat z
cztonkostwa w Zarzadzie Kolegium Sw. Trojcy w 1869 r. z powodu tego,
ze "nie moégt dalej zgadzac sie z doktrynami Kosciota anglikanskiego, co
przeciez byto warunkiem pozostania na tym stanowisku". Warto
zauwazy¢, ze wbrew tej deklaracji Sidgwick przyjat stanowisko profesora
filozofii moralnej w 1892 r. Gauld odnotowuje gwaltowny spadek
duchowych aspiracji wéréd mtodszych studentéw Cambridge:

Sceptycyzm oparty na nauce wptywat i wzmacniat stary strumien
watpliwosci wynikajacych z rozwazan historycznych i etycznych. Ich
taczny efekt mozna ujrze¢ w tym, ze podczas gdy wybitni absolwenci
Cambridge z czwartej dekady XIX w. tacy jak B. F. Westcott, C. B. Scott,
J. Llewellyn Davies, J.E.B. Mayer, Lord Alwyne Compton, E.H, Bickersteth,
C. F. Mackenzie, Charles Evans, J. B. Lightfoot, E. W. Benson i F.J.A. Hort,
ktérzy zostali duchownymi kosciota anglikanskiego (trzech z nich byto
znakomitymi kierownikami szkét teologicznych, za$ szesciu biskupami),
wybitni intelektualisci z Cambridge z lat siedemdziesigtych XIX w. --
grupa z Kolegium Sw. Tréjcy, skupiajaca sie wokdt Henryka Sidgwick i
Henryka Jacksona, w tym takze Fryderyka Myersa, G. W. oraz A. J.
Balfoura, Waltera Leaf, Edmunda Gurney, Artura Verralla, F. W. Maitlanda,
Henryka Butchera oraz Jerzego Prothero -- ciagneta w strone
agnostycyzmu badz niepewnego deizmu (36).

Henryk Sidgwick, Fryderyk Myers oraz Edmund Gurney pochodzili z
poboznych rodzin ewangelicznych i byli synami duchownych, tak samo jak
ich mentorzy w Cambridge: Brook Foss Westcott, Fenton Jan Anthony
Hort oraz Edward White Benson. Sidgwick i Myers wstapili do Kolegium
Sw. Trdjcy z zamiarem uzyskania biskupstwa w Kosciele anglikanskim,
Sidgwick, pod wptywem swego kuzyna E. W. Bensona, ktéry zanim zostat
biskupem i w koncu gtowg Kosciota anglikanskiego, byt magistrem w
Cambridge. Alan Gauld wyjasnia tajemniczg zmiane jaka zaszia w
mysleniu Henryka Sidgwicka:

stopniowy zanik jego kaptanskich ambicji byt rezultatem wybrania go w
1857 r. w poczet Klubu Apostotéw, ktéry byt matym, lecz niezmiernie
selektywnym towarzystwem zatozonym na poczatku XIX w (37).

Gauld podaje, ze nastawienie ideologiczne tego elitarnego klubu
oscylowato wokét projektu przyszitej globalnej harmonizacji: "Apostotowie
mieli nadzieje, ze rozwo6j nauk spotecznych w niedtugim czasie umozliwi
powstanie spoteczenstwa opartego na réwnosci i bez wewnetrznych walk"
(38). Zauwaza takze gteboki wptyw klubu na myslenie cztonkéw: "Duch
tego towarzystwa coraz bardziej absorbowat Sidgwicka, az wreszcie nim
catkowicie zawtadnat i wptywat na cate jego zycie" (39). W swych



wspomnieniach Sidgwick stwierdza, ze " wiez z tym towarzystwem jest
najmocniejszg wiezig jakg znatem w catym zyciu". F. J. A. Hort oraz B. F.
Westcott byli rowniez jego cztonkami, a Artur Hort tak opisat entuzjazm i
wptyw swego ojca:

w czerwcu (1851) przytaczyt sie do tajemniczego Klubu Apostotow
Zawsze byt wdziecznym i lojalnym czionkiem tego tajnego klubu, ktéry
teraz stat sie stawny ze wzgledu na cztonkostwo kilku znamienitych osdb.
W czasach mego ojca klub ten byt poniekad ozywiony i to ojciec byt w
gtownej mierze odpowiedzialny za tekst przysiegi, zobowigzujacej
cztonkow do milczenia (40).

Mtody Fenton Hort miat poczatkowo zastrzezenia co do przytgczenia sie do
Klubu Apostotéw, lecz list od dr F. D. Maurice, ktérego "nauczanie byto
najpotezniejszym elementem w jego rozwoju religijnym", przekonat go do
przytgczenia sie. Wedtug stow Horta, Maurice byt "dobrze znanym
radykatem" usunietym ze swego stanowiska w Krélewskim Kolegium w
1853 r. za heretyckie poglady w podstawowych doktrynach wiary, po
opublikowaniu opowiadania na temat "ludzkosci nieSwiadomej boskosci"
(41). Hort wyjasnit zmiane swego serca wielebnemu Janowi Ellertonowi:

W tym czasie poproszono mnie (nie otwieraj oczu zbyt szeroko!) o
przytaczenie sie do Apostotéw; odmédwitem, lecz po wystuchaniu sporej
czesci tego, co mng wstrzasneto, poprositem o danie mi czasu do
namystu. Napisatem wtedy do Maurice'a z prosbg o bezstronng rade,
przedstawiajac swe zastrzezenia. Jego drugi list zawierat STR.S., ktére nie
dawato mi zadnej innej alternatywy. Powiedziat, ze 'nie mogt udzieli¢ mi
bezstronnej porady.' Jego 'powigzanie z nimi uksztattowato jego charakter
i wyznaczyto kierunek zycia', brakowato mu stéw by wyrazi¢ jak wiele im
zawdzieczat (42).

W 1872 r. B. F. Westcott, ].B. Lightfoot oraz F.J.A. Hort zatozyli elitarny
klub dla starszych Apostotdw zwany Eranus. Artur Hort wzmiankuje o
cztonkostwie swego ojca w tym wybranym towarzystwie:

Réwniez uczeszczat regularnie na zgromadzenia pewnego rodzaju
starszych "apostotow", ktdére nazywato sie Eranus. Byt to klub sktadajacy
sie ze starszych ludzi o roznych gustach i zainteresowaniach (43).

Henryk Sidgwick, ktory byt rowniez cztonkiem, przedstawit Arturowi kroétki
opis Eranusa gdy ten opracowywat autobiografie ojca:

Autorem tej idei byt obecny Biskup Durham (Westcott), i mozna go, wraz
z Lightfootem i twoim ojcem, uwazaé¢ za pierwotne jadro klubu Z
zatozenia nie byt, ani tez nigdy nie miat by¢ klubem teologicznym. Wrecz
przeciwnie — podstawowym zatozeniem byto, by cztonkami byli
przedstawiciele réznych gatezi nauki i by [klub] pozwalat im na odbywanie
regularnych spotkan z mozliwoscig wymiany pogladéw " (44).

Jednym z wybitnych naukowcéw przemawiajacych do spotecznosci
Eranusa w 1897 r. byl Lord Acton, rzymskokatolik, ktérego Gladstone
powotat na stanowisko profesora historii w Cambridge. Lord Acton
wyroznit sie swa wizjq "historii uniwersalnej", mistyczng wiarg w
uniwersalne sumienie rasy ludzkiej, ktore umozliwia ludzkosci stopniowg



moralng ewolucje, i rozwdj cywilizacji dla zdobycia $wiata (45). James
Webb powigzat uniwersalizm Lorda Actona z wizjg jednosci religijnej
podejmowanej przez Parlament Religii Swiata na swej konferencji
otwierajacej w 1893 r. (46).

TOWARZYSTWO BADAN
PARAPSYCHOLOGICZNYCH

Anglikanscy duchowni, ktérzy zatozyli Towarzystwa Badan
Parapsychologicznych, zostali dygnitarzami w Kosciele anglikanskim.
Jednak miodsi intelektualisci z Cambridge, ktérych poglady ksztattowali
poprzez swaq dziatalnos¢ spirytualistyczng, zaczeli dziata¢é w kierunku
ustanowienia naukowej podstawy dla badan spirytualistycznych i
przeksztatcenia badan parapsychologicznych w szanowang gataz wiedzy.

Z tych (grup) najwazniejsza skupiata sie wokot Henryka Sidgwick,
Fryderyka Myersa i Edmunda Gurney, z ktérych wszyscy byli Fellows
Kolehgium Sw. Tréjcy w Cambridge i czerpali swa inspiracie z
Towarzystwa Duchow na Uniwersytecie w Cambridge, zatozonego przez
samego Edwarda White Bensona, pozniejszego Arcybiskupa Canterbury
(47).

W 1882 r, Henry Sidgwick, Frederic Myers, Edmund Gurney, Artur i
Gerald Balfour =zatozyli Towarzystwo Badan Parapsychologicznych.
Pierwszym prezesem TBP byt Sidgwick, ktéry zajmowat to stanowisko
przez 9 lat. Jego prestizowe koneksje i wptywy w Cambridge przyciggnety
do towarzystwa pewng liczbe znamienitych oséb. Jakub Webb
podejrzewa, ze towarzystwo to petnito funkcje "spirytualistycznego
kosciota dla intelektualistéw". Przyszty premier Artur Balfour, ktory byt
najzdolniejszym studentem Sidgwicka w Cambridge, stuzyt jako prezes
TBP, tak samo jak jego brat Gerald Balfour, oraz siostra Eleonora
Sidgwick. Dokumenty wykazujq, ze:

W 1887 r. Czionkami Rady oraz Cztonkami Honorowymi TBP byli
poprzedni premier (William Gladstone) a takze przyszty premier (Artur
Balfour); 2 biskupi; Tennyson i Ruskin, dwie znamienite postaci literatury
wspoditczesnej;Lewis Carrollwraz z zadziwiajacq iloScig utytutowanych osdb
(48).

William Gladstone, premier w latach 1865 - 74, nazywat badania
parapsychologiczne "najwazniejszg pracg, jakg wykonuje sie na Swiecie.
Najwazniejszg pracq". William James, stynny psycholog, filozof i ojciec
pisarza Henryka Jamesa, byt w 1885 r. prezesem amerykanskiego TBP.
Jednak w tych przedsiewzieciach i dziataniach:

sita napedowa TBP miata w znacznym stopniu swe zrédio w grupie
miodych ludzi z Kolegium Sw. Tréjcy z 6smej dekady XIX w., o ktérej juz
wczesniej byta mowa (str. 64) jako o grupie tych, ktérzy czesto
niechetnie, zwrocili sie w strone agnostycyzmu. Wsrdd tych jedenastu
wymienionych, szesciu: Sidgwick, Myers, Gurney, bracia Balfour oraz
Walter Leaf byto nie tylko czionkami TBP, lecz jego gtownymi
organizatorami, jego sitownig. W bliskiej wiezi z nimi byta Nora, zona
Sidgwicka, oraz Ryszard Hodgson, jeden z jego dawnych studentéw (49).



W. H. Salter, autor ksigzki "Towarzystwo Badan Parapsychologicznych —
rys historyczny" (Society for Psychical Research: An Outline of Its
History) prezes w latach 1947 — 8, wymienia ten szczegdét w zwigzku z
Norg Sidgwick, ktéra zostata kierownikiem Newhnam College, w
Cambridge w 1892 r.

Pani Sidgwick przytaqczyta sie do Towarzystwa dopiero w 1884 r. gdyz
najwidoczniej obawiata sie, ze jawne zwigzanie z tak nieortodoksyjnym
przedsiewzieciem mogtoby spowodowal zastrzezenia Newnham College,
gdyz zajmowata odpowiedzialne stanowisko z fundacji tego kolegium.
(50)

Pierwotnym celem TBP byto prowadzenie badan "szerokiej grupy spornych
zjawisk opisywanych takimi terminami jak mesmeryczne,
parapsychologiczne, oraz spirytualistyczne". Organizowano komisje w celu
zbadania telepatii, hipnozy, transu mesmerycznego, jashowidzenia,
percepcji nadnaturalnej (ESP), pojawiania sie duchéw, domodw
nawiedzanych przez duchy, w celu ustalenia praw rzadzacych zjawiskami
parapsychologicznymi. W uznaniu wagi pracy wykonanej przez Bensona,
Westcott oraz Hort, liderzy prekursora tego towarzystwa, Towarzystwa
Duchdéw z Cambrige (Cambridge Ghost Society), "TBP — rys historyczny"
stwierdza:

Podjecie badan tego rodzaju, badz na takg skale przez nowe Towarzystwo
bytoby niemozliwe, gdyby niektérzy z wiodacych jego czionkdéw nie
zdobyli wczesniej doswiadczen zwigzanych z trudnosciami towarzyszacymi
tego rodzaju badaniom (51).

W poczatkowym etapie TBP odbywato seanse w domu miejskim Artura
Balfoura, a ich gtdwna organizatorka byfa jego siostra. Badano rdzne
stawne media w celu wykluczenia szarlatanerii i ustalenia, czy osoby ze
$Swiata duchowego badz duchy oséb zmartych rzeczywiscie komunikujg sie
z zywymi. W 1884 r. Helena Btawatska, zatozycielka Towarzystwa
Teozoficznego, udzielita wywiadu komisji TBP. Chociaz pdzniej Ryszard
Hodgson stwierdzit, ze jej praca w Indiach wigzata sie z "oszustwem,
intrygami oraz tatwowiernoscia", poczatkowo TBP byto:

przyjaciot, i w niepublikowanym, lecz krgzagcym w obiegu wsréd czionkéw
Towarzystwa raporcie stwierdzono: "Ogodlnie rzecz biorgc, mimo Kkilku
powaznych zastrzezen wydaje sie, ze jest to niezaprzeczalnie ewidentny
przypadek wiarygodnosci przynajmniej czesci stwierdzen (52).

Pdzniejsze dochodzenia daty pozytywne rezultaty w dziedzinie zjawisk
parapsychologicznych zwigzanych z wybitnymi mediami takimi jak panie
Thompson i Piper, ktdre potrafity pisa¢ pod natchnieniem duchdéw
zmartych cztonkéw TBP listy adresowane do ich zyjacych kolegow" (53).
Sekretarze TBP Edmund Gurney i Frank Podmore badali i klasyfikowali
informacje na temat wielu mediow i wraz z Fryderykiem Myersem napisali
ksigzke "Widma zyjacych" (Phantasms of the Living). Gauld zauwaza, ze
Myers i Podmore, ktérzy napisali klasyczne dzieto "Wspodtczesny
spirytualizm" (Modern Spiritualism), byli prawdopodobnie aktywnymi
homoseksualistami (54). Gurney nieoczekiwanie zmart w 1888 r. z



powodu przedawkowania chloroformu, zas po Smierci Franciszka
Podmore, ktory sie utopit w 1910 r., podejrzewano, iz popetnit
samobdjstwo (55).

W 1896 r., Fryderyk Myers przytaczyt sie do Towarzystwa Syntetycznego,
zatozonego przez Artura Balfoura i ksztattowanego na modie stynnego
Towarzystwa Metafizycznego. Zadaniem Towarzystwa Syntetycznego byto
nie tyle samo omawianie kwestii religijnych i filozoficznych, co
"przyczynienie sie do rozwoju roboczej filozofii przekonan religijnych".
Myers wygtosit dwa odczyty w tym Towarzystwie, ktére Gauld
podsumowat jako "oparte na przekazach duchow ludzi, ktérzy odeszli z
tego Swiata, z ktérymi, jak byt przekonany, miat rzeczywisty kontakt"
(56). Myers opracowat i napisat w "SPR Proceedings" szczegdétowq teorie
podswiadomego ja, na ktérej opart swoj Swiatopoglad ukazany w
pieciopunktowym podsumowaniu Gaulda przedstawionym w tych
dokumentach:

(1) Gtdwnym przekonaniem, od ktdérego one wszystkie wychodzg, jest ze
nasz .... materialny swiat jest przenikany i w pewien sposdb ksztattowany
przez inny porzadek rzeczy — niewidzialny Swiat duchowy.... tylko dzieki
naukowemu potwierdzeniu istnienia i natury takiego Swiata mozemy
spodziewac sie jakiegokolwiek zblizenia réznych wojujacych ze sobg sekt i
denominacji religijnych;

(2) Zatozyciele religii usitowali rozpocza¢ od razu od uogdlnien
najwyzszego rzedu. rozpoczynajgc od istnienia Boga Mozliwe, ze w tym
wszystkim ludzko$¢ prawdopodobnie rozpoczeta od niewtasciwego konca

(3) posiadamy badz rozwijamy w sobie zdolnosci, ktére wykraczajg poza
zwykte ziemskie prawa;

(4) Mozemy zdobywac informacje z ptaszczyzny metamaterialnej poprzez
'komunikowanie sie' w uznany sposéb z istotami bezcielesnymi ... ich stan
jest jedng, niekonczacy sie ewolucjg madrosci i mitosci;

(5) rzeczywisto$¢ metamaterialna (jest) Dusza Swiata; kontaktujac sie z
nig we wiasciwym usposobieniu umystu mozemy czerpa¢ ozywczg moc i
taske Ze wszystkim potaczony jest Uniwersalny Duch(ktorego) taski
moga by¢ przekazywane bezpoérednio poprzez Dusze Swiata badz sg, ze
tak powiem przekazywane poprzez duchy znajdujace sie blizej niego, lecz
wcigz ponad nami" (57).

Na poczatku XX w. Zygmunt Freud oraz Karol Jung byli cztonkami
korespondencyjnymi TBP i wniesli swéj wkiad do Dziennika Dziatalnosci
TBP (58). W niedawnym przedstawieniu naturalnych sktonnosci Junga do
okultyzmu w ksigzce "Kult Junga" (The Jung Cult), Ryszard Noll przyznaje
Myersowi i TBP znaczacy udziat w ksztattowaniu gtdwnych teorii Junga.

Wraz z zatozeniem Towarzystwa Badan Parapsychologicznych w Anglii w
1882 r., oraz obfitych publikacji jego badaczy, pojawity sie howe modele
nieSwiadomego umystu. Najbardziej szanowanych modelem byto
'podswiadome ja' Fryderyka Myersa (1843-1901), ktérego 'mityczno-
poetyczna' (mitotwdrcza) funkcja przywodzi na pamie¢ pdzniejsze
koncepcje Junga dotyczace nieswiadomosci zbiorowej. W szkole



medycznej Jung czytat duzo literatury omawiajacej badania
parapsychologiczne i w swej dysertacji z 1902 r. cytuje dzieto Myersa i
innych nalezacych do tej szkoty (59).

Ksigzka "Pionierzy = Badan Parapsychologicznych" konczy  sie
spostrzezeniem, iz badania parapsychologiczne wyszty z podziemia
okultystycznego i zyskaty uznanie establishmentu w duzej mierze dzieki
pozycji intelektualnej Towarzystwa Badan Parapsychologicznych.

Ostatni tom popularnej historii $wiata "Harnsworth History of the World"
(1909) przedstawia prace TBP jako kulminacyjny punkt w historii
ludzkosci. DwadzieScia badz trzydziesci lat wczesniej badania
parapsychologiczne spotykaty sie z szyderstwem i wrogoscig, lecz teraz
wyglada na to, ze klimat opinii publicznej zmienia sie na bardziej
przyjazny (60).

W 1887 r. w oparciu o swe badania rzekomych duchdw oséb zmartych,
Fryderyk Myers przewidziat przysztos¢ badan parapsychologicznych: "Nie
mam najmniejszej watpliwosci co do tego, ze przetrwamy Smieré, i
jestem pewny ze caty swiat to zaakceptuje przed rokiem 2000" (61).

Towarzystwo Badan Parapsychologicznych wcigz aktywnie dziata w
Londynie i mozna je réwniez znalez¢ w Internecie. Zainteresowanym TBP
oferuje aktualne pozycje, wsrdd ktérych mozna znalez¢:

e "Wskazéwki dotyczace sesji z mediami (Hints On Sitting With
Mediums);

e Testy postrzegania pozazmystowego i psychokinezy (Tests For
Extrasensory Perception and Psychokinesis);

e Mediumizm w transie. Studium wstepne fenomenu pan Piper i
Leonard (Trance Mediumship: An Introductory Study of Mrs. Piper
and Mrs Leonard);

e Przewodnik do badan zjaw, nawiedzonych doméw, ztosliwych duchdéw
oraz podobnych zjawisk (Guide to the Investigation of Apparitions,
Hauntings, Poltergeists and Kindred Phenomena);

e Badania parapsychologiczne dawniej i obecnie (Psychical Research
Past and Present);

e Przetrwanie: nowe podejscie (Survival: A Reconsideration);



e Czy przezyjemy cielesng smieré¢? (Do We Survive Bodily Death?)

e Parapsychologia, a UFO (Parapsychology and the UFO) . . ." (62)

TOWARZYSTWO IM. FABIUSZA

W 1881 r. Franciszek Podmore, ktéry przytaczyt sie do pierwotnej grupy
Sidgwicka, spotkat Edwarda Pease podczas jednego z seanséw
spirytualistycznych, ktére wtedy bylty modne w Londynie. W okresie tym
stali sie bliskimi przyjaciéotmi. W nastepnym roku zaprosit Pease'a na
spotkanie tej grupy, podczas ktérego powstato TBP. Norman i Jeanne
MacKenzie relacjonujg to donioste wydarzenie w swej historii Towarzystwa
Fabiusza:

W tym samym okresie grupa mtodych nauczycieli z Kolegium $w. Trdjcy w
Cambridge réwniez zwrécita sie w strone badan parapsychologicznych
jako substytutu wiary ewangelicznej, ktérg utracili. W lutym 1882 r.
Podmore zabrat Pease'a na spotkanie podczas ktérego grupa ta zatozyta
Towarzystwo Badan Parapsychologicznych ... Wsréd zatozycieli TBP mozna
znalez¢ takie osoby jak Henryk Sidgwick, Artur Balfour, pdzniejszy
konserwatywny premier, oraz jego brat Gerald (63).

Edward Pease spedzit jeden rok w TBP jako sekretarz Komisji ds.
Nawiedzanych Domoéw, lecz nastepnie zwrdcit sie w strone polityki z
przekonaniem, ze konieczna byta rewolucja spoteczna. Przez pewien czas
pracowat ze wspotpracownikiem Karola Marksa Henrykiem Hyndmanem,
ktéry zatozyt radykalng Socjalistyczng Federacje Demokratyczng. Jednak
Pease uwazal, ze rewolucja spoteczna musi sie zacza¢ od ksztatcenia
klasy posiadajacej i inteligencji zamiast od agitacji klasy robotniczej.
Zorganizowat Stowarzyszenie Postepowe do ktorej przytgczyt sie Podmore
oraz inni mtodzi ludzie, ktérzy odpadli od wiary ewangelicznej.

Stowarzyszenie podzielito sie na Spoteczno$¢ Nowego Zycia, wspdlnote o
utopijnych zatozeniach, oraz grupe badawczo-dyskusyjna, nazwang przez
Podmore'a Towarzystwem im. Fabiusza, wedtug nazwiska rzymskiego
dowddcy, ktéry pokonat Hannibala. Podmore w nastepujacy sposdb
podsumowat strategie Fabiusza Cunctatora, ktérg mieli sie kierowac
cztonkowie towarzystwa: "Musicie czeka¢ na wiasciwy moment a kiedy
nadejdzie odpowiednia pora musicie mocno uderzy¢." Wkrotce
Towarzystwo im. Fabiusza przyciggneto intelektualistéw z réznych innych
dysydenckich organizacji. Wsréd nich znajdowali sie Sidney Webb,
Bernard Shaw oraz Annie Besant, ktérzy byli cztonkami Towarzystwa
Dialektycznego, i znajdowali sie pod wptywem liberalnych milenijnych
aspiracji Jana Stuarta Milla. W 1886 r. cztonkami Komisji Wykonawczej
Towarzystwa im. Fabiusza byli: Pease, Podmore, Besant, Shaw i Webb.
Jednak Anna Besant nawrdcita sie na teozofie w 1889 r. dzieki wysitkom
Madam Bfawatskiej, ktorg zastgpita w 1891 r. na stanowisku prezesa
Towarzystwa Teozoficznego.

Na tym rewolucyjnym fundamencie Sidney Webb, jego zona Beata oraz
dramaturg George Bernard Shaw zbudowali organizacje, ktéra szkolita
intelektualistdw, boheme artystyczng i rozczarowanych duchownych



anglikanskich w sztuce zajmowania odpowiednich stanowisk i
wykorzystywania machiny rzadowej dla wtasnych, socjalistycznych celéw.
MacKenzie zauwazyt, ze w "podziemiach nonkomformizmu nie byto
faktycznie zadnej wyraznej linii podziatu miedzy duchowym buntem, a
politycznym radykalizmem". Bernard Shaw oraz Sidney Webb dowodzili,
ze "socjalizm moze proponowac bez utraty moralnego zaufania zaréwno
biskup jak i desperat" (64). Powstanie klubéw Chrzescijanscy Socjalisci
oraz Chrzescijannska Unia Spoteczna stworzyto platforme, dzieki ktorej
doktryny socjalistyczne wypetnity Kosciét anglikanski.

prawie wszyscy pierwsi cztonkowie Towarzystwa im. Fabiusza byli
anglikanami z rodzin ewangelicznych, ktérzy stracili swa wiare. W latach
90. XIX w. istniata chrzescijaiska frakcja socjalizmu londynskiego, lecz
takze i ona byta anglikanska. Chrzescijanscy Socjalisci zeszli sie razem w
Gildii $w. Mateusza prowadzonej przez Stewarta Headlama (Steward
Headlam's Guild of St. Matthew) oraz Unii dla Reformy Kraju (the Land
Reform Union); a bardziej szanowana Chrzescijanska Unia Spoteczna,
zatozona w 1889 r., ktorej celem byta infiltracja Kosciota anglikanskiego w
stylu Fabiusza, wkrétce przyciagneta ponad dwa tysigce duchownych.
Nonkonformistyczni duchowni réwniez zaczeli odnajdywa¢ miejsce w
Towarzystwie im. Fabiusza oraz w szeregach Postepowcow Londynskich,
podczas gdy koscioty i osrodki unitarianskie takie jak Kosciét Etyczny
Stantona Coita zapewniaty miejsce spotkan dla wierzacych i idealistéw-
agnostykow . . . Dla nich wszystkich socjalizm stat sie nowg ewangelig
(65).

Biskup B. F. Westcott wygtosit przemowe do Chrzescijanskiej Unii
Spotecznej w Manchester w listopadzie 1895 r. Jego tematem byt
chrzescijanskie prawo, ktéore — jak twierdzit — podlega zmianom,
dostosowujac sie do réznych warunkdéw spotecznych:

Chrzescijanskie Prawo jest wiec konkretnym wyrazeniem prawdy
dziatania, w formie odpowiadajacej warunkom spotecznym w danym
wieku. To wyrazanie jest powolnym procesem i nigdy nie jest petne. Jest
rzeczg dla nas niemozliwg by spoczywaé bezczynnie na wnioskach z
przesztosci. W kazdym pokoleniu na chrzescijanach spoczywa obowigzek
przyniesienia nowych probleméw zycia przed boskie swiatto by znalez¢
rozwigzania poprzez nauczanie Ducha. (66)

W 1894 r. Towarzystwo im. Fabiusza przekazato znaczne s$rodki na
zatozenie Londynskiej Szkoty Ekonomii i Nauk Politycznych. Filozof
Bertrand Russell byt cztonkiem Komisji Administracyjnej, zas Artur Balfour
podarowat 2000 funtow, a takze wspodtpracowat z Sydneyem Webbem w
celu wprowadzenia w Parlamencie ustaw ktére nadatyby szkole status
uniwersytetu. H. G. Wells, ktéry wczesniej przytaczyt sie to Towarzystwa
im. Fabiusza, "wchodzit coraz gtebiej w spekulacje dotyczace nowego
porzadku spotecznego, co naturalnie interesowato Wellséw" (67).
Wybrano elitarng grupe Dwunastu Medrcéw, do ktérej nalezeli Russell
oraz Wells, ktorzy jako "wspotzdolni" spotykali sie w celu omoéwienia i
formutowania:

idei udoskonalenia rasowego poprzez wyselekcjonowanie grupy zdolnych,
za$ Shaw pracowat nad tymi 'eugenicznymi' pojeciami w swej nowej
sztuce "Cztowiek i nadcztowiek" (Man and Superman). Beata Webb



nazwata to ‘'najwazniejsza ze wszystkich kwestii, wychowanie
odpowiedniego rodzaju cztowieka.

Przede wszystkim byli oni zaprzysiegtg elita, nie tolerowali ucigzliwych i
najwyrazniej nieskutecznych proceséw demokracji; chcieli widzie¢ Anglie
rzadzong przez wyzszg kaste, taczaca w sobie o$wiecone poczucie
obowigzku z kompetencjami potrzebnymi do skutecznego rzadzenia. Co
wiecej, wszyscy oni podzielali przekonania Sidneya (ktére doprowadzity
go do poswiecenia tak wielu wysitkdw na rzecz edukacji w Londynie oraz
Londynskiej Szkole Ekonomii), ze ulepszenie spoteczenstwa zalezy od
wyszkolenia wysokiej klasy kadry potrzebnej do realizacji planu reformy.
W swej najnowszej sztuce Shaw sugerowat, iz powszechne prawa
wyborcze s nieszczesciem, gdyz daja  niewyksztatlconym i
nieodpowiednim ludziom moc, zas Webb ktéry nie modgt sie doczekad
wyksztatcenia nowej rasy nadludzi przygotowywanej do wprowadzenia
milenium czuf, ze udoskonalona edukacja oraz inteligentni politycy
przynajmniej rozpoczng konieczny proces odnowy (68).

Londynska Szkota Ekonomii, ktéra powstata jako diugofalowa inwestycja
dla ksztatcenia i szkolenia elitarnej grupy pracownikéw majacych wdrozy¢
plany reformy socjalistycznej, jest obecnie jedng z najwiekszych szkoét
Uniwersytetu Londynskiego, cieszacg sie takze miedzynarodowg
reputacjq. Ponad potowa z jej 5.000 studentow oraz kadry akademickiej
pochodzi spoza Zjednoczonego Kroélestwa. Pieciu z jej poprzednich
cztonkéw kadry otrzymato Nagrody Nobla, zas$ jej Dziennik Studidow
Miedzynarodowych Milenium na catym s$wiecie cieszy sie uznaniem. LSE
dostarcza takze konsultantéw wielu organizacjom, w tym takze rzadowi
Wielkiej Brytanii, organizacjom miedzynarodowym takim jak Bank
Swiatowy, Miedzynarodowy Fundusz Walutowy oraz ONZ (69). Fundacja
Forda, ktéra zapewnia fundusze i ktorej cztonkowie sg powiernikami Rady
Wspotpracy Zagranicznej (70), utworzyli w 1967 r. stypendium Centrum
Studiéw Miedzynarodowych w LSE. Instytut Europejski LSE bierze
aktywny udziat w konferencjach European Series, a takze byt w 1996 r.
gospodarzem konferencji poswieconej tematyce Unii Europejskiej —
EWM: Jak zarzgdzalé wspdlng walutq europejskq? Europejskie systemy
rzgdow a prawo, Europa w gospodarce swiatowej (71).

PLAN REWIZJI NOWEGO TESTAMENTU

Przodkiem Towarzystwa Badan Parapsychologicznych oraz Towarzystwa
im. Fabiusza byto Towarzystwo Duchéw Uniwersytetu w Cambridge
zatozone w 1851 r. Dwa lata po zatozeniu wspomnianego Towarzystwa
Duchdéw, w 1853 r. F. J. A. Hort oraz B. F. Westcott zgodzili sie na
propozycje wydawcy Daniela Macmillana, by wzig¢ udziat w
"interesujgcym i szerokim projekcie Nowego Testamentu", to znaczy aby
podja¢ sie wspdlnej rewizji greckiego tekstu Nowego Testamentu (72).
Przez dwadziescia lat ktérych potrzebowali Westcott i Hort dla ukonczenia
nowego tekstu greckiego a nastepnie przez kolejne dziesie¢ lat, podczas
ktorych Angielska Komisja Rewizyjna poprawiata Autoryzowang Wersje
Biblii z 1611 r, przedsiewziecie to nie byto podawane do wiadomosci
publicznej. Jednak podczas tego bez mata trzydziestoletniego okresu
zarowno Westcott jak i Hort w dalszym ciqgu byli zaangazowani w
badania spirytualistyczne w rdéznych tajnych stowarzyszeniach i
politycznych sprzysiezeniach: Klub Hermesa, Towarzystwo Duchdw,
Spoteczno$é Apostotdéw, oraz Eranus. W ksigzce "Zycie i Listy Fentona
Jana Antoniego Horta", we fragmencie omawiajagcym kwiecien 1853 r.



pojawia sie nastepujacy zapis:

Moge ci powiedzie¢ o jednym z rezultatdéw naszej rozmowy. On (Westcott)
wraz ze mng zamierza edytowac grecki tekst Nowego Testamentu. Jesli to
mozliwe, to za jakies dwa, trzy lata Lachmann oraz Tischendorf dostarczg
bogatego materiatu, ale nie wszystko; my zas mamy nadzieje na
wykonanie sporej pracy z wersjami wschodnimi. Naszym celem jest
dostarczenie duchowienstwu, szkotom, itd. podrecznego tekstu greckiego,
ktéry nie bedzie znieksztatcony bizantyjskimi btedami (73).

Eliminacja "btedéw bizantyjskich" miata polega¢ na zastgpieniu
aleksandryjskimi  manuskryptami  mniejszosciowymi  (1%) Tekstu
Przyjetego (Textus Receptus), ktdéry uznawano za obowigzujacy przez
prawie dwa tysigclecia historii Kosciota i ktéry jest zgodny z wiekszoscig
(99%) istniejgcych manuskryptow (74). Karol Lachmann (1793-1851) byt
profesorem filologii klasycznej i germanskiej w Berlinie, a takze
niemieckim racjonalista oraz krytykiem tekstu, ktéry opracowat
nowoczesne edycje Nowego Testamentu w Niemczech w latach 1842 oraz
1850. Dawid Cloud wyjasnia:

(Lachmann) zaczat stosowa¢ wobec greckiego tekstu Nowego Testamentu
te same zasady, jakie stosowat przy edycji tekstow klasykéw greckich,
ktére byty radykalnie zmieniane wraz z uptywem lat Lachmann opracowat
kilka zatozen oraz zasad, ktére stosowat w celu ustalenia pierwotnego
tekstu klasykow greckich Zaczat teraz stosowac te same zatozenia i
zasady dla poprawienia Nowego Testamentu, ktéry z géry uwazat za
beznadziejnie znieksztatcony (75).

Lachmann stat sie dla Westcotta i Horta autorytetem w dziedzinie krytyki,
i na tej podstawie sformutowali metode krytyki tekstu, znang jako teoria
tekstu Westcotta i Horta. Wysuneli oni hipoteze, ze pierwotny tekst
Nowego Testamentu przetrwat prawie w doskonatym stanie w dwu
manuskryptach réznigcych sie od przyjetego tekstu greckiego, ktéra to
teoria, wedtug ttumaczy New King James Bible, "zostata zdyskredytowana
z powodu braku dowodéw historycznych" (76). W ksigzce "Rewizja
rewizji" (The Revision Revised), znakomity uczony, dziekan Jan
Wilhelm Burgon obalit twierdzenia teorii Westcotta-Horta, jako:

najnowszy wynik gwattownego odejscia od Tradycyjnego Tekstu
Greckiego — dziwnego zniecierpliwienia jego autorytetem, lub raczej
zaprzeczenia, iz posiada w ogodle jakikolwiek autorytet — co zaczeto sie od
Lachmanna jakie$s 50 lat temu (w 1831 r.) i dominuje az dotad; czego
najbardziej znanymi obroficami byli Tregelles (1857-72) oraz Tischendorf
(1865-72) . . . Doktorzy Westcott oraz Hort w rzeczywistos$ci przescigneli
swych poprzednikéw. Ich absolutna pogarda wobec Tradycyjnego Tekstu
— ich przesadny podziw dla paru dawnych dokumentéw (ktére jak sami
przyznajq nie sg starsze od 'Tekstu Tradycyjnego' ktorym pogardzajg) nie
znajq granic (77).

Hort w rzeczywistosci odrzucat autorytet Pisma Sw., piszac do wielebnego
Rowlanda Williamsa w 1858 r.: "Obawiam sie, ze wcigz istnieje kilka
powaznych réznic miedzy nami w kwestii autorytetu, a szczegdlnie
autorytetu Biblii" (78). Z kolei do B. F. Westcotta napisat w 1860 r. "Nie
potrafie sie posung¢ sie tak daleko jak ty, by wierzy¢ w nieomylnos¢ pism



kanonicznych" (79). W odpowiedzi na te wyznanie heretyckiego pogladu,
Westcott odpisat:

Réwniez i ja musze odrzuci¢ przekonanie o nieomylnosci. Przede
wszystkim uwazam, ze im wiecej sie ucze, tym bardziej jestem
przekonany, ze nowe watpliwosci wynikajg z mej wtasnej niewiedzy i ze
obecnie uznaje twierdzenie o absolutnej prawdzie — odrzucam termin
nieomylno$¢ — Pisma Swietego za nie do odparcia. (80)

Konstantyn Tischendorf (1815 — 74) byt niemieckim uczonym
zajmujacym sie krytyka tekstu, ktérego dr Fryderyk Scrivener z
Angielskiej Komisji Rewizyjnej uwazat za "najlepszego krytyka Biblii w
Europie". Tischendorf duzo podrézowat w poszukiwaniu starych
dokumentdéw i odnalazt dwa manuskrypty na ktérych najmocniej opierat
sie grecki tekst Westcotta-Horta: Codex Sinaiticus oraz Codex Vaticanus.
Tischendorf odkryt (w 1844 r.) manuskrypt Vaticanus B w Bibliotece
Watykanskiej oraz Sinaiticus Aleph w koszu na $miecie w katolickim
klasztorze u stép Goéry Synaj (81). W ksigzce Rewizja rewizji Burgon
opisat swym angielskim czytelnikom znieksztatcenia tych manuskryptéw,
ktére byty gtdwnie wykorzystywane przez Westcotta i Horta nie po to, by
poprawi¢ Textus Receptus, lecz po to, by stworzy¢ zupetnie nowy tekst
grecki.

Nie ma to zadnego znaczenia, ze po uwaznym zbadaniu okazuje sig, ze
wszystkie cztery réznig sie zasadniczo nie tylko od 99 ze stu zachowanych
manuskryptéw, lecz takze miedzy sobq. Ta ostatnia okolicznos¢, w
oczywisty sposéb zadajgca $miertelny cios ich wspoélnym roszczeniom,
jest pomijana w nieodpowiedzialny sposéb. A przeciez jest dla tego tylko
jedno zadowalajace wyjasnienie — to znaczy, ze w rdéznym stopniu
wszystkie pie¢ zawierajg sfatszowany tekst. Odwazamy sie zapewni¢ bez
zadnego wahania, ze Aleph, B, D to trzy najbardziej skandalicznie
znieksztatcone z  istniejgcych  kopii:  przedstawiaja  najhaniebniej
okaleczone teksty, z jakimi gdziekolwiek mozna sie spotkal - staty sie w
wyniku jakiego$ procesu (gdyz nic nie wiadomo o ich historii)
depozytariuszami najwiekszej ilosci sfabrykowanych tresci, starozytnych
btedéw oraz celowych przekrecen Prawdy jakie mozna znalezé w
jakiejkolwiek znanej kopii Stowa Bozego (82).

Stwierdzono, ze przedmiotowe manuskrypty pochodza z podziemia pism
okultystycznych kragzacych w chrzescijanstwie, ktére byty przekazywane
kolejnym pokoleniom od czasdw apostolskich. Poniewaz byty préby
przenikania i przeksztatcenia przez tradycje okultystyczne S$wieckiego
establishmentu, w Kosciele wystepowata tradycja aleksandryjska, ktorej
zwolennicy pragneli przemyci¢ nauki gnostyckie do kanonu Pism Swietych
poprzez "rewizje" badz "poprawki" Pisma Swietego. Uczony biblista dr
Herman Hoskier przyrownuje pragnienie Izraela powrotu do Egiptu do
anglikanskich pisarzy szukajacych pism natchnionych w dawnym domu
niewoli:

Prawie wszystkie zmiany wprowadzone w tek$cie Pisma pochodzg z
Egiptu, a koncentrowaé sie na Egipcie i zaktada¢ ze wszystkie inne
dokumenty mylg sie, jesli nie sg zgodne z egipskimi, to podejscie
nierzetelne i nienaukowe.... Ci, ktorzy akceptujg tekst Westcotta i Horta
opierajg sie na ich fatszywych oskarzeniach i opierajag Ewangelie na



zmianach przyjetych w Egipcie od 200 do 450 AD, porzuconych w okresie
od roku 500 do 1881, a nastepnie po prostu wydobytych z zapomnienia w
naszych czasach i okreslonych jako autentyczne (83).

KOMISJA REWIZYINA NOWEGO PRZEKLADU
PISMA SWIETEGO

W 1857 r. liberalni duchowni anglikanscy przedstawili rzadowi petycje, w
ktérej domagali sie zrewidowania Autoryzowanej Wersji Pisma Swietego z
1611 r, ale nie uzyskali na to zezwolenia. Dominowata generalna
podejrzliwo$¢ wobec dokonywania zmian $wietego tekstu i arcybiskup
Trench, pdzniej cztonek Komisji Rewizyjnej okreslit to zagadnienie jako
"sprawe wptywajaca.... w istotny sposdb na cate moralne i duchowe zycie
narodu angielskiego... od ktérej zalezg wielkie i powazne rzeczy". Jednak
w 1871 r. apelowano do Synodu Prowincji Potudniowej i uzyskano zgode
na dokonanie rewizji.

Komisja Rewizyjna byta podzielona od samego poczatku: dwie trzecie
cztonkow byta za przyjeciem niemieckich metod wyzszej krytyki podczas
procesu rewizji. Pierwszy prezes, biskup Wilberforce, zrezygnowat, nazwat
to dzieto "zatosnym przedsiewzieciem" i zaprotestowat przeciwko
uczestnictwu w komisji unitarianskiego naukowca, doktora G. Vance
Smitha. Dr Smith, ktéry zaprzeczat boskosci Chrystusa, wzigt jednak
udziat w nabozenstwie komunijnym w opactwie Westminster Abbey na
zaproszenie biskupa Westcotta przed pierwszym posiedzeniem komisji
(84). Dziekan Jan Burgon odnotowat, ze cztonkowie komisji byli
zobowigzani do ztozenia przysiegi milczenia (85). Dawid Otis Fuller
stwierdzit w ksigzce "Ktéra Biblia?" (Which Bible?), bedacej zbiorem
esejow na temat Biblii, ze nowy tekst grecki Westcotta-Horta, zmieniajacy
Textus Receptus w 5.337 miejscach

" . byt fragment po fragmencie w tajemnicy przekazywany na rece
Komisji Rewizyjnej. . . . Mniejszosciowi cztonkowie Komisji Rewizyjnej, a
zwtaszcza reszta Swiata, nie wiedzieli o trwajacej dwadziescia lat pracy
dwéch profesorow z Cambridge, zmierzajacej do oparcia swego wtasnego
greckiego Nowego Testamentu o te dwa manuskrypty [Aleph and B]"
(86).

Liberalng wiekszoscig kierowali F. J. A. Hort, B. F. Westcott i J. B.
Lightfoot, sposréd ktorych "Hort byt najsilniejsza osobg w catym
towarzystwie, a jego bystrosci prowadzenia dyskusji mogt doréwnacd tylko
jego upor". Artur Hort potwierdza, ze w komisji "Hort wydawat sie miec
dominujacy wptyw". W 1861 r. Dr Hort sugerowat Dr Westcottowi
koniecznos$¢ dziatania w ukryciu:

Réwniez — ale to moze byc¢ tchérzostwo — mam niejakie pragnienie, aby
nasz tekst zostat przedstawiony s$wiatu zanim zajmiemy sie sprawami,
ktore mogtyby wywota¢ wobec nas podejrzenia. Mam na mysli to, ze tekst
wydany przez ludzi juz znanych z tego, co bez watpienia bedzie
potraktowane jako grozna herezja, z trudnoscig bedzie torowat sobie
droge do tych miejsc, do ktérych w innym przypadku magtby dotrzec i
skad nie bytby tak tatwo wyparty pdzniejszymi alarmami (87).

Pbézniej, cieszac sie z rozwoju "planu rewizji Nowego Testamentu" Dr Hort
napisat do przyjaciela w 1870 r.:



Jest prawie niemozliwe by oceni¢ wartos¢ tego, co wyglada tylko na
drobne zmiany, jesli sie je tylko czyta jedna po drugiej. Wziete razem,
wywierajgq czesto istotny wptyw, o czym tylko nieliczni mieli na poczatku
pojecie .... Rdznica miedzy obrazem powiedzmy Rafaela, a jego nieudolng
kopig sktada sie z szeregu drobnych réznic.... Odnieslismy sukces nie
stuchajac ostrzezen wzywajacych nas do zejscia z niebezpiecznego
terenu. Trudno watpi¢, ze jest to nowy okres w historii Kosciota. Jak
dotad, rozgniewani przeciwnicy majgq powdd do zdumienia. (88).

W 1881r. Angielski Komitet Rewizyjny przedstawit Swiatu nowy tekst
grecki i Biblie angielskg, ktora, zgodnie ze stowami jednego z
dokonujacych rewizji, zawierata "od oSmiu do dziewieciu zmian w kazdych
pieciu wersetach, a w kazdych dziesieciu wersetach trzy zmiany wynikaty
z krytyki tekstu". Rozprawa na temat wspodiczesnych przektaddw Biblii
Another Bible, Another Gospel napisana przez Robert Bakera, zawiera
dwadziescia tabel poréwnujacych setki wersetéow biblijnych w angielskim
przektadzie English Revised Version i we wspdtczesnych wersjach
opartych na nowym tekscie greckim — ktére podminowujg podstawowe
doktryny wiary chrzescijanskiej (89). Jedna z tabel analizuje modyfikacje
dokonane we wspotczesnych wersjach, ktére zmieniajg interpretacje
kluczowych wersetdéw, waznych dla proroctw biblijnych. W ERV oraz
nowych wersjach Biblii zaciemniona zostata tozsamos¢é cztowieka grzechu,
znamienia do ktdérego przyjecia zmusza wszystkich oraz nierzadnego
systemu religijnego majgcego swa siedzibe na siedmiu wzgdrzach.

DZIEDZICTWO
Swieccy historycy postepowego podziemia XIX w.: Jakub Webb, Alan
Gauld i MacKenzies zgadzajq sie, ze dominujgce postaci ruchow

okultystycznych i spirytualistycznych pochodzity — z kilkoma wyjatkami —
z domoéw ewangelicznych, zas ich ojcowie byli anglikanskimi duchownymi.
Atak sceptycyzmu, wyzszej krytyki i mistycyzmu uderzyt na cytadele
Pisma Swietego, ale nie na wznioste idee transformacji spotecznej, ktore
inspirowaty anglikanski aktywizm. Autorzy "Cztonkowie Towarzystwa im.
Fabiusza" (The Fabians) wyjasniajg te anomalie:

Lekcjom wyuczonym od ewangelicznych rodzicéw nadano swieckg forme.
Ewolucja, albo to co (Sidney) Webb nazywat Duchem Czasdéw (Zeitgeist),
zajety miejsce Opatrznosci, a jednak to co Webb opisat jako 'Slepe sity
spoteczne ktére nieustepliwie wypracowywaty spoteczne zbawienie' nie
zwolnity ludzi od ich odpowiedzialnosci moralnej. Religia epoki
wiktorianskiej nauczata, ze wierze w Boze zamierzenia musi towarzyszy¢
wysitek w kierunku ich poznania i realizacji. Socjalisci, ktorzy zastapili
Swieckgq religig wiare swej mtodosci, odczuwali ten sam przymus (90).

Mozna utrzymywaé, ze sposrdéd dziewietnastowiecznej plejady
interesujacych postaci, dwie wyrdzniajg sie swojg pozycjg u zrédia
przenikajacych sie strumieni dwudziesto-wiecznego spirytualizmu i
globalizmu. Podczas trzydziestu lat pracy B.F. Westcotta i F. J. A. Horta
nad stworzeniem nowego tekstu greckiego Nowego Testamentu i rewizjg
Biblii angielskiej, kierowali oni réwniez organizacjami zajmujacymi sie
zagadnieniami o charakterze okultystycznym i konspiracyjnym. Ich
dziedzictwo to nie tylko szereg wspodiczesnych wersji Biblii opartych na



egipskich wersjach $wietego tekstu, ale réwniez Towarzystwo Badan
Parapsychologicznych, ktdre jako pierwsze propagowato zasady zaréwno
nowoczesnego spirytualizmu, jak i psychologii, oraz pochodzace od niego
socjalistyczne Towarzystwo im. Fabiusza, ktére doprowadzito do zatozenia
globalistycznej Londynskiej Szkoty Ekonomii i Nauk Politycznych. Rozlegty
zaiste jest wkiad Westcotta i Horta w nowoczesny spirytualizm i globalng
integracje i jego zasieg ro$nie w postepie geometrycznym, podczas gdy
wspoétczesni  prorocy okultystycznych tradycji zyskuja na arenie
miedzynarodowej moc do wypetnienia Tajemnicy Babilonu, siedzacej na
Bestii w wizji zapisanej w ksiedze Apokalipsy.
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